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Oz

Anadolu’nun tarihinde, insanlarin mekanlarla kurdugu iliski 6nemli bir rol oynamistir.
Kutsal kabul edilen mekanlar1 ziyaret eden kimseler, ruhi bakimdan rahatladiklari gibi o
cografyanin havasini teneffiis ederek, tiirbenin mekana kattig1 degeri idrak ederler. Anadolu’nun
Islam’la tanmigmasinda ve necip Tiirk milletinin bolgeyi ihya etmesinde, gazi erenlerin ve Ahi
pirler ile tasavvuf 6nderlerinin roli biiyiiktiir. Mevlana ve Haci Bektas Veli gibi 6ncii rehberler,
bu topraklari irfanla mayalamis ve insanlara rehberlik etmislerdir. Halk, bu zatlarin medfun
bulundugu mekan ve makamlara ziyaretlerde bulunarak vefa ve minnet borglarin1 ddemeye
caligir. Tiirbeler, yatirlar ve ziyaret yerleri, Anadolu halki i¢in kutsal mekanlar haline gelmistir.
insanlar, bu mekanlara giderek dualar ederler ve Allah’a kurbanlar adarlar. Asiklar ve sairler
duygularin terciimani oldugu igin, bu tiirbelere ziyaretleri siirlerinde dillendirmislerdir. Asik
Veysel'in makalemize konu olan iki siiri, bu kutsal mekéanlarin ve orada medfun bulunan zatlarin
O6nemini vurgular. Mevlana’nin Allah’a olan derin muhabbeti ve ilahi aski, onun insanlarin
gonliine taht kurmasina vesile olmustur. Hac1 Bektas tiirbesi de dualarin yapildigi, adaklarin
adandig1 ve gesitli ritiiellerin icra edildigi bir ziyaretgahtir. Calismanuz, Asik Veysel’in bagl
bulundugu Bektasi gelenegin de bazi drneklerini igermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Dili ve Edebiyati, Mevlana, Hac1 Bektas Veli, Asik Veysel, Siir,
Alevi-Bektasi, Ziyaret.

Abstract:

In the history of Anatolia, people’s relationship with places has played an important role.
People who visit places that are considered sacred not only relax spiritually, but also inhale the
air of that geography and realize the value that the tomb adds to the place. In the introduction
of Islam to Anatolia and the revitalization of the region by the Turkish nation, the role of
veteran heroes, Ahi leaders and Sufi leaders is great. Pioneering guides such as Mevlana and
Haci Bektag Veli fermented these lands with wisdom and guided people. The people try to pay
their debt of loyalty and gratitude by visiting the places and authorities where these people are
buried. Tombs, mansions, and places of pilgrimage have become sacred places for the people of
Anatolia. People go to these places to pray and offer sacrifices to God. Since minstrels and poets
are the interpreters of emotions, they have expressed the visits to these shrines in their poems.
Asik Veysel’s two poems, which are the subject of this article, emphasize the importance of
these holy places and the dignitaries buried there. Mevlana’s deep affection for Allah and his
divine love led him to establish a throne in people’s hearts. Hac1 Bektas tomb is also a place of
pilgrimage where prayers are made, offerings are made, and various rituals are performed. Our
study also includes some examples of the Bektashi tradition to which Agik Veysel belonged.

Keywords: Turkish Language and Literature, Mevland, Haci Bektas Veli, Asik Veysel,
Poetry, Alevi-Bektasi, Visit.
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Giris

Insanlik tarihinin 6nem verdigi hususlardan biri, mekan kavramidir. Insanin,
mekanla kurdugu irtibat sonucunda o mekéandan etkilenmesi veya onu zihninde
anlamli kilarak mekani etkilemesi tabiati geregidir. Kisi, bir mekéanda i¢ diinyasinda
kendini agkin bir varliga daha yakin hissettiginde, dini duygulart daha etkin hayatinda
anlamlandirirsa, o mekan digerlerinden farkli bir nitelik kazanir. Bazi kutsallik
atfedilen mekanlar, insanlarda ruhsal bir rahatlama ve soluduklari cografyanin
Onemini arastirma etkisi olusturur.

Tiirbelerin, yatirlarin ve bazi mezarlarin ziyaretindeki bazi ritiieller, cesitli
dinlerde ortak olan, kutsali arama ve ondan yardim bekleme duygusuna dayanan
uygulamalardir. Tarihin biitiin devirlerinde farkli medeniyetlerin hiikiim stirdiigi
Anadolu’nun Islamlasmasinda, alplerin, erenlerin, velilerin ve Ahi seyhlerinin 6nemli
rolii olmustur. Bu ulu sahsiyetler, Anadolu’yu fethetmis ve vatan haline getirmislerdir.
Mevlana (6. 672/1273) ve Hact Bektag Veli (6. 669/1271) gibi biiyiik sahsiyetler, bu
topraklara irfan mayasini ¢almis, goniillere manevi etkilerde bulunmus ve insanlara
rehberlik etmislerdir. Halk, bu ermis zatlarin makam ve mekéanlarina ziyaretlerde
bulunarak vefa ve minnet borglarin1 ddemeye ¢alisir. Ziyaret kavrami, bir eylemi
ifade eder ve bu eylemi gerceklestiren 6geler suje (ziyaret edenler) ve obje (ziyaret
edilen mekan veya tiirbe) olarak ortaya ¢ikar (Y1lmaz, 2016, 532).

Dinimiz ve geleneklerimizde, biiyiiklerimize olan hiirmet ve muhabbet her zaman
oncelikli bir deger olmustur. Ozellikle keramet sahibi, olaganiistii yeteneklere sahip
kisilere duyulan inan¢ ve sevgi, toplumumuzda 6zel bir 6nem tasir. Bu miistesna
kisilerin vefat etmelerinin ardindan insa edilen tiirbeler, yatirlar ve ziyaret yerleri,
insanlar i¢in kutsal mekanlar haline gelmistir. Anadolu insani, asirlardir bu ulu
kisilere derin bir saygt ve muhabbet beslemis, onlarin mezarlarin1 miibarek bir yer
olarak kabul etmistir. Tiirbeler, yatirlar ve ziyaret yerleri, Anadolu halki i¢in biiyiik
bir anlam tasir. Insanlar, bu kutsal mekanlara giderek dualar ederler ve Allah’a
kurbanlar adarlar. Dualar1 kabul oldugunda, bu mekénlara gelip adaklarini yerine
getirme gelenegi devam eder. Ayrica, dualarinin kabul olmasti i¢in farkli uygulamalar
ve ritiieller de gergeklestirirler. Bu tiirbeler, yatirlar ve ziyaret yerleri ¢evresindeki
uygulamalar yillarca siirmiis ve giiniimiize kadar da ulasmistir (Cotulay, 2020, 149).

Asik Veysel (6. 1973)’in, Konya’da bulunan, saygin bir mekan olan, yillardr
Anadolu halkinin ziyaret ettigi Mevlana Tiirbesi ile Nevsehir Hacibektag ilgesinde
bulunan Haci Bektag Veli’nin kabrinin bulundugu mekani ziyareti esnasinda
yazdig iki siir bu makalenin konusunu teskil etmektedir. Ozellikle Hac1 Bektas Veli
tirbesi; halkin adaklar adadig1 ve cesitli ritiieller gerceklestirdigi bir ziyaretgahtir.
Calismamizda, Asik Veysel’in bagh bulundugu Bektasi yolu ve tiirtbe cevresinde
gerceklestirilen uygulamalardan bazi ornekleri de kapsamaktadir. Asik Veysel’in
dogup biiylidiigli cevre ve ilizerinde etkisi olan asiklar, Emlek yoresinin Alevi-Bektasi
geleneginin mensuplaridir. Bu ocaklardan goniil egitimi almistir (Coskun, 2020, 528).

1. islam Dinine Gére Kabir Ziyaretinin Usulii

Tiirbe ve mezar ziyaretleri, insanlara 6limii hatirlatarak tefekkiire sevk etme,
diinyanin gegiciligini ve ebediyetin 6nemini hatirlatma, diinya hirsini azaltma ve ahiret
bilinciyle yasamaya yénlendirme amaciyla tavsiye edilmistir. Islam 6ncesi dénemde
Arap Yarimadasi’nda kabirlere tapiliyor ve putlara secde ediliyordu. islam’m ilk
yillarinda, bu cahiliye adetlerini ortadan kaldirmak amaciyla kabir ziyaretlerine tahdit
konulmustur. Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.), insanlar Islam’1 anlamadan ve
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ahiret bilinci olusmadan 6nce kabir ziyaretini yasaklamistir. Ancak, Islam’m temel
Ogretileri benimsendikten ve cahiliye adetlerinden vazgecildikten sonra, Sevgili
Peygamberimiz mii’minlerin kabirleri ziyaret etmesine miisaade buyurmus hatta
tesvik etmis ve “Bu, diinya bagini kirar, ahireti hatirlatir.” (Canan, 1993, 17/135)
diyerek bu yasagi kaldirmigtir.

Tarih boyunca, toplumlar tarafindan ulu kabul edilen kisilerin mezarlarini
ziyaret etmek, insanlar arasinda koklesmis bir gelenek haline gelmistir. Ozellikle
Anadolu halki, biiyiik saygt duyduklari kisilerin mezarlarini ziyaret ederek, Allah’a
yonelmis, dileklerde bulunmus ve yaptiklart dualarin kabul olduguna inanmisglardir.
Bu isteklerini gergeklestirmek amaciyla gesitli ritiieller icra etmislerdir. Toplumu
olusturan temel yapi, o topluma ait gelenekler, gorenekler ve inan¢ unsurudur. Bu
gelenekler ve gorenekler, insanlarin inang sistemlerinin dnemli bir pargasini olusturur
(Cotulay, 2020, 150).

Anadolu halki arasinda, insanlarin dilek tiirtine bagli olarak farkli yatirlarin
himmetine siginildig1 ifade edilmektedir. Halkin Miisliimanligi, giiniimiizde bile dua
ederken cesitli ulu kisilerin isimlerini anma egilimini siirdirmektedir. Ziyaret edilen
yatirlarin yani sira dua metinlerinde bu manevi sahsiyetlerin isimlerinin zikredilmesi,
maddi ve manevi cesitli sebeplerle onlardan gii¢c alinmak istendigini gosterir (Kiik,
2021, 26).

2. Anadolu’da Tiirbe Ziyareti

Toplum tarafindan saygi goren ve Yiice Yaratici tarafindan sevilen, diinyasini
degismis kisilerin vasitasiyla Tanri ile birey arasinda yakinlik kurulan ve kutlu olarak
kabul edilen mekanlara tiirbe denir. insanlar genellikle gegis donemlerinde veya
6nemli olaylarin 6ncesinde bu mekanlar ziyaret ederler. Tiirbe ziyaretlerinin amact
saglik, huzur, bereket, is bulma, ¢ocuk sahibi olma, giivenlik, kdtiililkten korunma,
koti aligkanliklardan kurtulma, dileklerin gergeklesmesi, basari elde etme, maddi ve
manevi refaha kavusma, kiisliikleri sona erdirme gibi birgok niyete mebnidir. Tiirk
toplumundaki tiirbe kiiltiirti, Anadolu’nun yerlesim alani haline gelmesinden itibaren
toplumun bu topraklara duygusal bir bag gelistirmesinin dini bir yansimasidir.
Camiler gibi, tiirbeler de Tiirkiye nin hafiza mekanlaridir. Bu mekéanlar araciligiyla
Tiirk toplumu tarihine tamklik eder, gecmisi canlandirir ve anlamlandirir. Insanlar bu
mekanlar sayesinde siireklilik duygusu yasarlar; gegmisle simdiki zaman arasinda bag
kurarlar. Tasavvuf ¢evrelerinde ulularin ruhaniyetlerini vesile edinme uygulamasi,
tarikatlarin 12. yiizyildan sonra olugsmaya basladigi donemde ortaya ¢ikmis ve
zamanla yayginlasmigtir. Ayrica, islam dininin tasavvuf yoluyla benimsenmesi de
bu uygulamanin yayilmasin kolaylastirmistir. Tiirk toplumunda tiirbelere olan ilgiyi
destekleyen bir diger etken de Islam inancinda bedenlerin fani, ancak ruhlarm kalict
olduguna dair inangtir.

1925 yilinda kanunla Tekke, Zaviye ve Tiirbelerin kapatilmast; bilimsel, ekonomik,
sosyal ve siyasi geligmelere ragmen, tiirbelere olan ilgiyi azalmamigtir. Tiirbeler,
degisen yasam kosullarinda bile insanlarin manevi ihtiyaglarint karsilamistir. Tiirk
toplumu igin tiirbe, tapinma yeri degil, Allah tarafindan sevilen kisilerin ruhunu aract
kilma veya sadece ziyaret etme amaci tasir. Tiirbelerin bulundugu fiziksel alanin
manevi koruyuculart olduguna dair inang da tiirbelere olan ilgiyi siirdiiren etkenlerden
biridir. Ornegin, Istanbul Bogazi’nin koruyuculari olarak Aziz Mahmud Hiidayi (6.
1038/1628), Yahya Efendi (6. 978/1571), Yasa Hazretleri ve Telli Baba tiirbeleri
bilinir. Hac1 Bayram Veli (6. 833/1430)’nin Ankara’nin, Seyyid Burhaneddin (6.
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639/1241)’in Kayseri’nin, Haci Bektag Veli’nin Nevsehir’in, Mevlana’nin Konya’nin
Seyh Hamid-i Veli (6. 815/1412)’nin Malatya’nin manevi koruyucular1 olduguna
inanilir. Bu nedenlerle, tiirbe ziyaretleri devam etmektedir (Baysal, 2023, 81).

3. Mevlana Tiirbesi’ni Ziyaret

Mevlana Tiirbesini ziyarette ve diger tiirbelerin ziyaretlerinde belirli adab ve erkan
bulunmaktadir. Ziyaret ncesinde abdest alinip iki rekat namaz kilinmali, sonra ziyaret
edilecek zatin ruhuna dua edilmelidir. Kabir ziyaretlerinde Fatiha staresi, Miilk ve
Nebe sureleri, zaman genisse Yasin siresi ile [hlas, Felak ve Nas stireleri de okunabilir.
Islam dini mezarlik alanlarinin temiz, kabirlerin de gayet sade, gosterissiz ve tabii
hale yakin olarak miitevaz1 bir sekilde tanzim edilmesini esas kabul eder. Zaman
icinde kabir ziyaretlerinin yanlis anlagilmasi ve bazi cahiliye adetlerinin tekrar ortaya
cikmasiyla, tiirbelerde yanlis davranislar sergilenmeye baglanmisti. Mum yakma,
bez baglama, dilekler i¢in resim ¢izme gibi Islam’a uygun olmayan uygulamalardan
kagmilmalidir. Tiirbe ziyaretlerinde Allah’a yapilan dualarin samimiyetle yapilmasi
6nemlidir. Dua, kisinin kalbindeki samimiyetle Allah’a yonelmesi 6l¢iisiinde makbul
olur. Tiirbeler, sadece Allah’a yakinlagsma ve samimi dualar igin bir vesile olarak
kabul edilmelidir (Y1lmaz, 2009, 15-16).

Kutsal kabul edilen tiirbelerde gesitli ritiiel davranislar sergilenmektedir. Genellikle
tiirbeler, persembe ve cuma giinleri, kandil giinleri, arife ve bayram giinleri ziyaret
edilir, ancak mevsim veya tiirbenin bulundugu yer gibi faktorlere gore bu durum
degisebilir. Ornegin, sehir merkezinde bulunan bir tiirbe, cumartesi veya pazar giinleri
daha fazla ziyaretci ¢ekebilir. Tiirbe ziyaretlerinde belirli adimlar izlenir: Tiirbeye
girerken basortiisii takmak, sag ayakla iceri girmek, esige basmamak, tiirbeden
yiizli doniik ¢ikmamak gibi. Ayrica, sessiz olmak, asirt davranislardan kaginmak ve
genellikle giil kokusu siiriinmek gibi adetler vardir. Tiirbenin iginde veya avlusunda
bir mescit varsa, vakit namazini kilmak veya iki rekat namaz kilmak da yaygindir.
Ayrica, tiirbedeki ulu kisiler igin veya kisinin istegine gore dua etmek de sik¢a yapilir.
Tiirbelerde kurban kesmek de bir ritiiel olabilir, ancak giiniimiizde Mevlana Tiirbesi
basta olmak iizere bazi tiirbelerde bu uygulama gergeklestirilmemektedir. Bunun
yerine, adak niteliginde tiirbede lokum, seker gibi yiyecekler dagitilmaktadir. Mevlana
Tiirbesi’nde goriilen ritiieller arasinda, bez baglama, mum yakma, tiirbe etrafinda fig,
bes, yedi defa donme, uyuma veya tiirbeye kisisel esya birakma gibi hurafe adimlar
yer almamaktadir (Baysal, 2023, 82).

3.1. Asik Veysel’in Mevlana’y1 Ziyaret Siiri
Mevlanad’y1 Ziyaret
Ziyaretim Mevlana 'y
Kabul et Allah askina
Bu fakiri divaneyi
Kabul et Allah askina
Esigine yiiziim siirem
El baglayp divan duram
Biiyiik Litfun eyle kerem
Kabul et Allah askina
Mevldna Mevia’nin kulu
Dogru hakka gider yolu
Deryasi irahmet dolu
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Kabul et Allah askina
Yalvaririm aksam sabah

Kul olanda olur giinah
Merhamet et halime bak
Affeyle Allah askina

Sana sundum arzuhalim

Size ayan benim halim
Irahmeti bol sultanim

Kabul et Allah askina

Veysel adim budalayim

Size yalvaririm daim

Tiirk ogluyum Tiirk tir soyum
Kabul et Allah askina (Bakiler, 1989,168)

Veysel’in siirinin her dortliigiinde 6zenle tekrar ettigi “Kabul et Allah askina”
ifadesi ilahi huzura bir muhabbetname sunumu gibidir.

Ask, terim olarak sevginin ileri dereceye ulasmis boyutudur. Maddi ve manevi
olmak iizere iki temel ask tiirii vardir. Maddi agk, diinyevi zevklere yonelik arzudur;
manevi agk ise Allah’a duyulan sevgi ve muhabbettir. Askin gercek kaynagi, aslinda
Hakk’a, yani Allah’a duyulan agktir (Cebecioglu, 2014, 54-55).

Mutasavviflarin perspektifine gore, agsk evrenin canidir. Evrendeki her sey, askla
meydana gelmis ve askla varligini siirdiirmektedir. ibn Arabi (6. 638/1240), askin
cesitlerini incelediginde, aski “rihani sevgi” olarak tanmimlar. Bu sevgi, sadece
yaratictya duyulan sevgi igin var olan her seyi igerir. Asigin kendi isteklerini asarak,
masugun iradesine boyun egdigini ve bu sekilde O’na teslim oldugunu ifade eder.
Ibn Arabi, giizellik adina goriinen her seyin masuktan tiiredigini ve asik ile masugun
aslinda bir oldugunu vurgular, bu da Vahdet-i viicid anlayisiin bir yansimasidir
(Alhan, 2023, 65-66).

Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin ifade ettigi mistik estetikte, daima askin Gistiinliigii
vurgulanmistir. Mevlana’nin siirlerinde gokytiziindeki gezegenlerin doniisiini aska
bagladig: bilinmektedir. Askin kaynagindan biri olan giizellik kavrami, Mevlana’ya
gore Allah’in sonsuz giizelligine isaret etmektedir. Clinkii Allah, kendi varliginin en
giizel isimlerine sahiptir. O’nun giizellikleri sonsuzdur ve ebedidir. Diger tiim sevilen
varliklar ise 6liimliidiir. Bu nedenle, kalplerin gergek huzura ve tatmine ancak Allah’t
anmak ve hatirlamakla ulasabilecegine inanilir. insan, diinyevi ayrihiklarin getirdigi
hiiznii yasar. Ancak ilahi agk, insan ile Allah arasindaki bu ayrilig1 ortadan kaldirmay1
amaglar. Bu ylizden Mevlana, eserlerinde sik sik asktan bahsederek, ayrilik acisindan
yakinir (Yargici, 2007, 111).

Askin gercek sahibi Allah’tir, ancak bu askin yansimalari erkek ve disi arasinda
da bulunabilir. Allah’a duyulan askin 6zii ise miikkemmeldir ve her tiirlii eksiklikten
miinezzehtir. Zahirde ortaya ¢ikan diger asklar zamanla kaybolabilir ve unutulabilir,
ancak Allah’a duyulan askin 6zii asla yok olmaz. Ask meydana geldiginde, ¢okluk
birlige doner ve Allah’m giizelligini gérmek amaciyla ortaya ¢ikarilan ask, sen ve
beni birlestirir. Bu, ¢okluktan baslayan her seyin aslina donerek Allah’ta birlestigi bir
siirectir. Mevlana, agk kavramini tasavvuf boyutunda ele alarak odak noktasini ilahi
aska yonlendirmistir. insanin Allah ile olan birliginin ask araciligiyla gerceklesecegini
vurgulamistir. Mevlana, agkin Allah’in 6ziinden gelen bir 6zellik oldugunu savunur ve
insanin mecazi ask tizerinden bile hakiki aska ulasabilecegini ifade eder. Hakiki askin
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kamil bir mertebe kazandigini ve buradan tiim evrene yayilarak giizellikte durdugunu
belirtir. Ask mertebesinde olan kisi, artik sadece Hak adina yasar ve hareket eder,
birligi ve varligiyla tiim evrene agkla bakar (Golpmarli, 2014, 45-46).

Besinci dortlikte “Sana sundum arzuhalim” derken sanki huzuruna arz ettigi
hususu yiice kata ulastirmasi i¢in vesile talebinde bulunmaktadir.

Tevessiil, sozlik anmali itibariyle yaklasmayi, sarilmayi, basvurmayi, sebep
aramay1 kasit i¢in kullanilir. Ayrica maksada ulasabilmek i¢in bir seyi vasita kilmak
anlamlarimi igerir. Dini terim olarak tevessiil; insanin bir istediginin, isinin veya
arzusunun yerine gelebilmesi maksadiyla ilm1, ameli, ahlaki yonden gayret etmesini
veya bazi kimselere tevessiil eyleyerek aract kilmasini ifade eder (Karaman, 2006,
659).

Bir ayette soyle buyrulur: “Ey iman edenler! Allah tan korkun, O na yaklasmaya
yol (vesile) arayin ve O’nun yolunda ¢aba harcayin ki kurtulusa eresiniz” (Maide,
5/35). Inang sahipleri, bu ayette gegen “vesile” kapsaminda, Allah’a daha yakin
olduklarina kanaat getirdikleri, muhabbet duyup saygi ve sevgi besledikleri biiytik
zat-1 muhteremlerin tiirbelerini ziyaret etmekle, bu mekanlarin vesilesiyle Allah’a
yaklasabileceklerine inanmiglardir. Bu nedenle, bu tiir mekanlar, insanlarimiz
tarafindan ziyaret edilen ve saygi gosterilen yerler haline gelmistir.

Son dortlikteki “Tiirk ogluyum Tiirk tiir soyum” vurgusu gayet dikkat g¢ekici
oldugu i¢in izah etmekte fayda vardir. Mevlana “Tiirk sag olduk¢a mutlaka kendisine
bir otag bulur, hele Hak kapisinin azizi olursa.” (Kéroglu, 2014, 41) diyor.

Tarih boyunca, “Tiirk” kelimesine ¢esitli anlamlar yiklenmistir ve bu
anlamlandirmalar Gok Tiirk devrine degin uzanmaktadir. Ornegin, Gok Tiirk dénemine
ait Cin kaynaklarindan biri olan Sui-Su’ya gore, “Tu-kie” kelimesi Tiirk dilinde migfer
demektir. Tirklerin, bu ismi Altay sinirlar iginde yakin bulunduklari dagin migfer
seklinde olmasindan almalari muhtemeldir. Farsga “targ” ve bazi lehgelerdeki “tulga”,
“tolga”, “dugulga”, “duluga”, “dulga” gibi kelimelerle de Tiirk kelimesi “migfer”
anlamina gelmis olabilir. Bu adlandirmanin, Tiirklerin silah imalinde taninmis
olmalar1 ve yaptiklar: demir bagliklari ya da migferleri baslarinda tagimalari nedeniyle
ortaya ¢iktig1 iddia edilmistir. Yeciic ve Meciic, Hz. Nuh’un soyundan gelen Yafes’in
torunlaridir (Erdogan vd., 2021, 40). Ayrica, islam kaynaklarinda Tiirklerin Yeciic-
Meciic seddinin arkasinda “terk edilmis” bulunmalarindan dolay1 bu adi aldiklar
belirtilmistir. Nuh’un oglu Yafes’e ait arazinin “Tirk diyar1” olarak adlandirilmasinin
nedeni, bu boélgenin insan olmaksizin “terk edilmis” durumda bulunmasi olarak
agiklanmustir. Buna ek olarak, 11. yiizyilda Kasgarli Mahmud’un Islam kaynaklarina
dayanarak Tirk adinin Nuh’un oglunun adi oldugunu belirttigi ifade edilmektedir.
Tanr1’nin bu ad1 Nuh’un oglu Tiirk’lin soyundan gelenlere verdigi vurgulanmaktadir.
“Tiirk” kelimesinin bir kisiyi degil, o kisinin soyundan gelenleri kast ettigi ve bu adin
Tanri tarafindan “olgunluk ¢ag1” anlamma geldigi ifade edilmektedir (Durmus, 2017,
40).

Ziya Gokalp (6. 1924)’e gore ise “Tiirk” kelimesi “tdreli” yani “adaletli, gelenekli”
anlamina gelir. Gokalp, Tiirk Toresi adli eserinde bu konuyu daha temkinli bir sekilde
analiz eder. Tore kelimesinin Tiirk kelimesiyle ayni1 kokten geldigini belirten Gokalp,
Tirk kelimesinin “Toreli” veya “toresi olan-tére sahibi” anlamina gelebilecegini
savunur (Ergun, 2014, 36).

Tirklerin tarihsel kimligi, 6zellikle Miisliiman olma siireci tizerinden belirlenmistir.
Busiireg, Tiirklerin taninmasi ve tanimlanmasinda kullanilan birgcok unsuru degistirmis,
ortadan kaldirmig veya yeni unsurlarin taninma ve tanimlama stirecine dahil olmasina
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sebep olmustur. Bu tarihsel evrim, Tiirklerin kimliginin 6nemli bir pargasini olusturur.
Islamlasma siireci, Tiirklerin onceki kimlik unsurlarini doniistiirerek, onlar1 Islam
medeniyetiyle biitiinlestirmistir. Bu doniisiim, dil, kiiltiir, siyaset ve diger pek ¢ok
alanda etkili olmus, Tiirklerin kimlik yapisint sekillendirmistir. Osmanli dénemi,
Islami kodlar1 biinyesinde barindirmanin yani sira, cok sayida ve farkli etnik yapinin
bir arada varligini siirdiirdiigii bir dénemdir. Osmanli Devleti, ¢esitli cografyalardan
gelen farkli etnik gruplar biinyesinde toplamis ve bu gruplarm kendi kiiltiirel
6zelliklerini korumalarina izin vermistir. Bu durum, Osmanli déneminin zenginligini
olusturan dnemli bir unsurdur. Bu tarihi siiregler, Tiirk kimliginin evrimini etkileyen
onemli kilometre taslaridir. Miisliiman olma ve Osmanli donemi, Tiirklerin kimligini
sekillendiren, zenginlestiren ve ¢esitlendiren unsurlardir. Mevlana bu aziz milletin
Islam’la kazandig1 ruhu tarif igin soyle der: “Tiirkmen’in, kapisinda bir képegi olsa,
o kopek, onun kapisina yiizlinii, bagin1 koyup yatsa, evin ¢ocuklari, kuyrugunu bile
¢ekseler aldirmaz, onlarin ellerinde oyuncak olur. Fakat yoldan bir yabanci gecse
erkek aslan gibi ona saldirir. Ciinkii ‘Kafirlere siddetlidir’, dosta giil gibidir, diismana
diken gibi. Tirkmen, ona tutmag suyu bile verse o, buna raz1 olur, bekgiligini yapar”
(Koroglu, 2014, 41).

10. asirdan sonra, “Tiirk” adinin yaninda “Tirkmen” adi da kullanilmistir.
Tirkmen admin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, Oguzlara “Miisliiman Tiirk” anlaminda
“Tirkmen” denilmeye baslanmistir (Durmus, 2017, 44).

Ziya Gokalp, Tiirklerin Miisliman olduktan sonra dil konusundaki degisimlere
dikkat cekerken su ifadeyi kullanarak, “Tiirk dili de Tiirk kavmi gibi Islam medeniyet
kusagina girdikten sonra, harfleri ve terimleri ile de Islamlagmistir.” (Gokalp, 2010,
127) der. Gokalp’in bu ciimlesi, Tiirklerin Islam ile birlikte bir degisime ugradigini ve
Islamlastigmni vurgular.

Kafesoglu, Tiirklerin savag¢r bir millet oldugunu ve Miisliman olduktan sonra
da bu tanimin degismedigini ifade eder. Bu baglamda, Kafesoglu, Tiirklerin fetihler
yapmaya devam ettigini ve savasa olan egilimlerinin Miislimanlikla ¢catismadigini,
aksine Islam’in “cihad” anlayisinin Tiirklerin fetih felsefesine uygun diistiigiinii
belirtir. Kafesoglu’nun bu tespitine gore, 6zellikle savasci bir millet olan Tiirkler,
Islam’1 benimsemeleriyle birlikte Miisliiman topluluklarin giiglenmesinde &nemli
bir rol oynamislardir. Kara-Hanlilar doneminde, Islam’1 yaymak icin ¢aba sarf eden
Tiirkler, fetih anlayislarini siirdiirmiis ve Miisliimanlikla bu savas¢i karakterlerini
uyumlu bir sekilde birlestirmislerdir (Kafesoglu, 2007, 376). Kafesoglu na gére, Islam
Tiirk kavramina zarar vermemis, aksine Tiirklerin savas¢t ruhunu desteklemistir. Bu
nedenle, islam’in kabulii Tiirk kimligine zarar degil fayda saglamistir (Ergun, 2014,
39-40).

4. Alevi-Bektasi Geleneginde Ziyaret

Alevi-Bektasi geleneginde “ziyaret” adi verilen uygulama, kisinin kutsal kabul
edilen bir zat veyahut mekanla kalbi yakinlik kurmak amaciyla belirli kurallar ve bazi
dini uygulamalarla sikca gergeklestirdigi bir ziyaret kiiltiiriinii ifade eder. Bu ziyaretler
genellikle tiirbeler, yatirlar, ocaklar, tekke gibi kutsal mekanlari kapsar ve bumekanlarda
unvanlarina veli, pir, baba, dede denilen ulu, maneviyat: yiice sahsiyetlerin yattigina
inanilir. Ocaklar; dini anlamda karizmatik kimlige sahip sahsiyetlerin, Allah’a kendi
varliklarini feda ederek olaganiistii nitelikler kazandig1 yerlerdir. insanlar, kendilerini
o mekanda agkin bir varliga daha yakin hissederlerse, o mekéni digerlerinden farkli
ve kutsal kabul ederler. Ziyaretler genellikle belirli kurallara gore diizenlenir ve
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ziyaret Oncesi, esnast ve sonrasinda gesitli ritiieller gerceklestirilir. Keramet sahibi
kabul edilen sahsiyetlerin ziyaretlerine gidilerek, onlarin hiirmetine Allah’tan ¢esitli
dileklerde bulunmak adettendir. Her kutsal mekanin kendi tipolojisine bagli olarak
uyulmasi gereken kurallart ve gergeklestirilmesi gereken ritiielleri vardir. Bu ritiieller
arasinda, mekandaki nesnelere dokunmak, 6pmek, ¢evresinde dolagmak, su i¢gmek,
elini ylizinii yikamak gibi eylemler bulunur (Akin, 2022, 26).

Sulucakarahdytik’te bulunan Haci1 Bektas Veli ziyaretgahi, Anadolu’daki kadim
Bektasi tekkesi olarak bilinmekte ve Bektasiler tarafindan manevi yonden kutsal bir
yer olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple, diger bolgelerdeki Bektasi tekkelerinin
mensuplari buray1 ziyaret etmeyi, inanglarini ve manevi merbutiyetlerinin en
yiiksek noktada ifade etmenin bir yolu olarak gérmislerdir. Hact Bektas Veli’nin
vefatiyla, miiridi Abdal Musa’nin ziyareti, Haci Bektag Veli’nin mezarinin ziyaretgah
haline doniismesine yol agilmasina baslangic teskil etmistir. Bu ziyaretgah sadece
Bektasilerce degil, degisik inang sahibi, farkli milletlerin ve meslek gruplarinin
mensuplarinca da ziyaret edilmigtir. Miiritlerinden Abdal Musa’nin ilk ziyaretinden
sonra, diger miiritlerin ve bazi ileri gelen Bektasilerin Hac1 Bektas Veli’nin mezarini
ziyaret etmesi, tiirbenin ve ¢evresinin bir ziyaretgah haline gelmesini hizlandirmistir.
Bu durumdan etkilenen Sultan 1. Murat (6. 791/1389), Pir Hact Bektas’in mezar1
iistiine tiirbe inga ettirmistir. Daha sonra Sultan II. Murat (6. 855/1451) ve Sultan II.
Beyazit (6. 918/1512) da tiirbeyi ziyaret ederek c¢esitli diizenlemeler yapmislardir.
Osmanli padisahlar1 zamaninda Bektasilige gosterilen ilgi ve hediye gonderme
gelenegi hi¢ aksatilmamistir. Bektasiler, zamanla tekkeyi kutsal bir mekan olarak
gormiis ve dileklerinin kabulii i¢in tekkeye adak, ¢cerag, nezir gibi sadaka ve hediyeler
sunmuslardir. Bu sadaka ve hediyeler, tekkenin gelirleri arasinda 6nemli bir yer
tutmustur. (Kizilkaya, 2019,16) Giiniimiizde Hac1 Bektas Veli tiirbesi, Anadolu’da
ziyaret edilen dnemli mekanlardan biri olarak varligini siirdiirmektedir. Bektasiler,
tiirbe ve yatirlar1 ziyaret ederken genellikle belirli bir ritiiel ve geleneksel uygulamalari
takip ederler. Bu ziyaret fenomeni hem dini hem de kiiltirel dneme sahiptir ve
genellikle manevi bir deneyim olarak yasanir. Bektasi geleneginde tiirbe ve yatirlar,
o6nemli dini ve manevi sahsiyetlerin huzurlaridir. Buralar ziyaret edilerek saygi ve
hiirmet gosterilir. Bektasi ziyaretlerinde su adimlar siklikla izlenir:

Hazirlik: Ziyaretciler genellikle ziyaretleri i¢in 6zel bir glin segerler ve bu ziyaret
icin hazirlikli olurlar. Bunlar arasinda temiz ve diizenli kiyafetler giymek, dua ve zikir
icin hazir olmak gibi adimlar vardir.

Ziyaret: Ziyaretgiler, tiirbe veya yatira geldiklerinde genellikle 6nce disaridan
tiirbeyi veya yatir1 dolasirlar. Bu, saygi ve hiirmet gostermenin bir yolu olarak kabul
edilir.

Iceri Girme: Ziyaretgiler daha sonra igeri girerken baslarini érter ve ayakkabilarmi
cikarirlar. Tiirbe veya yatir i¢inde sessizlik ve sayg1 hakimdir. Esiklik ve kap1 dpiilerek
iceri girilir.

Dua ve Zikir: Ziyaretgiler, tiirbe veya yatir iginde dua ederler, zikir yaparlar ve
manevi anlamda bag kurmak i¢in zaman ayirirlar. Bu, manevi huzur bulmanin ve
dileklerini iletmek igin bulunmaz bir firsattir. Dua eder, Ihlas suresi ve Fatiha okurlar.

Sadaka ve Adak: Bazi ziyaretgiler, dileklerinin kabul edilmesi veya siikranlarini
sunmak amaciyla tiirbe veya yatirlara sadaka veya adak sunabilirler. Bu, manevi bir
bag kurmanin ve destek aramanin bir yoludur.

Ayrilma: Ziyaret tamamlandiktan sonra, ziyaretciler sessizce tiirbe veya yatirdan
ayrilirlar. Ayrilirken geride kalanlara ve manevi huzura hiirmetlerini sunmak i¢in
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yiizleri tiirbeye doniik olur, arkalarini donmezler. Cikarken de esik ve kapiy1 dperler.

Bektasiler i¢in tiirbe ve yatirlari ziyaret etmek, manevi bir deneyimdir ve genellikle
topluluklar halinde gerceklestirilir. Bu ziyaretlerin esas1 huzur arayisi, dileklerin ifade
edilmesi ve manevi sahsiyetlere hiirmet etmenin bir yolu olarak goriiliir (K1, Kisisel
Gorlisme, 20 Aralik 2023).

4.1. Asik Veysel’in Haci1 Bektas Siiri

Hac1 Bektas

Medet miirvet deyip kapina geldim
Istegim dilegim ver Hac1 Bektas
Indim esigine yiiziimii siirdiim
Kusurum giinahim var Haci Bektas
Kul olanin elbet olur kusuru

Nesli Peygambersin cihanin nuru
Ali sin Veli sin Pirlerin Piri

Kalma kusurlara Pir Haci Bektas
Horasan’dan ayakbastin Uruma
Mucizeler sahit oldu pirime

Bak su vaziyete bak su duruma
Esin yok cihanda bir Hact Bektag
Gegmem dedin duvarimda sinekten
Yalan sadwr olmaz ervah-i1 paktan
Sana inanmisim ervahtan kokten
Sana inanmayan kor Haci Bektas
Sana yalvariyor Veysel bicare

Yine senden olur her derde ¢care
Bir arzuhal sundum gdni Hiinkara
Keremin ihsanin bol Hact Bektas (Kaya, 2011, 149)

Siirdeki “Kapina geldim” ve “esigine yiiziimii siirdiim” ifadeleri Asik Veysel’in
beslendigi inang sisteminin geregidir. Alevi-Bektasi inan¢ ve kiiltiirtinde, pek ¢ok
kavrama kutsallik atfedilmistir, ancak en 6nemli iki kavram kap1 ve esik olarak
belirtilebilir. Bu kavramlarin kokeni, Tiirklerin kadim gelenekleriyle ve irfanlariyla
sentezlenmistir. Bu nedenle, dncelikle kap1 kiiltiiriniin ardindan esik kavraminin Orta
Asya Tiirk inancryla nasil baglantili oldugunun ve benzerliklerinin ortaya konmasi
gerekmektedir.

Alevi-Bektasi yolunda biiyiikk bir sembol olan kapi ve esik kavrami, inancin
ayrilmaz bir pargasini olusturur. Bu kavramlar, kap1 araciligiyla ilim ve hikmetin
bulundugu bir sehre ulasma ve bu kapiya saygi ve niyazla gelerek igeri girmenin
gerekliligini ifade eder. Hz. Peygamber’in, “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun
kapisidr.” hadisiyle belirttigi gibi, ilim taliplerinin, Hz. Ali (6. 40-661)’ye ulasmalar1
gerektigine vurgu yapar. Hz. Ali’nin kapisindan gegerek ilim sehrine ulasanlarin,
ahireti kazanacaklarina inanirlar (Boz, 2023, 165). Alevi-Bektasi inancinda, kapi
ve esik Hakk’a kavusma yolunda, diinyevi farkliliklari, zahirden baslayin, batina
ulagmanin ve ruhi bir manevi seferin asamalarini simgeler. Kap1 ve esik, mistik bir
tarika revan olan ve ilgili merhaleleri gegmeye hazir olan kisinin sabir igerisinde
beklemeyi bilip ve inancinin gereklerini yerine getirmeye basladigi ilk adimdir. Bu
simgeler, Alevi-Bektasi inanglarinin derinligi i¢inde, manevi yolda ilerlemenin ve
Tanr1’ya ulasmanin baslangicini temsil ederler (Boz, 2023, 167-170).
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“Nesli Peygambersin cihamin nuru” misral soy, yani nesep baginin 6nemine
vurgudur. Hact Bektas’in soyunun Hz. Ali’ye dayanmasi, Bektasiler i¢in son derece
biiyiik bir 6neme sahiptir. Ornegin, Veldyet-name’de anlatilan bir keramette, Haci
Bektas’in hocast Lokman Perende, ders vermek {izere girdigi bir anda Hiinkar Hact
Bektas’in her iki tarafinda iki aydinlatict zatin oturdugunu fark eder. Ancak bu zatlar,
Lokman Perende’nin igeri girmesiyle birlikte kaybolurlar. Lokman Perende, bu ulu
sahsiyetlerin kim olduklarint sormak i¢in Haci Bektas’a yonelir. O ise cevaben,
“Sagimda oturan, iki cihan giinesi ceddim Muhammed Mustafa idi. Solumda oturan
Tanr1 Arslani, miiminlerin emiri Hz. Ali idi. Biri gelip zahir bilgisinden, 6biirii batin
bilgisinden bahsederler ve bana Kur’an-1 6gretirler.” seklinde yanitlar. (Figlal,
1996, 319) Bu ifade, Hac1 Bektag’m seceresinin bilyiik Islam peygamberi Hz.
Muhammed ve onun damadi Hz. Ali’ye dayandigimi vurgular. Haci Bektas, saginda
Hz. Muhammed, solunda ise Hz. Ali’nin nurani varliklarint gérmesi, onun manevi
bir bilgi aligverisi i¢inde oldugunu ve bu soyun 1siginda hem zahiri hem de batini
ilimlere yonlendirildigini simgeler. Bu keramet, Bektasi gelenegindeki soy baginin
kutsalligini ve Hz. Ali’nin 6gretilerine olan bagliligin 6nemini vurgular.

“Bir arzuhal sundum gani Hiinkadr'a” dizesi huzurdaki duayi, arzuhali
dillendirmesi, halinin terciimanidir. Terciman, Alevi-Bektasi inang sistemine 6zgii bir
ritliel terimidir. Arapga kokenli olan “terciman” kelimesi, Tiirk¢e’de baz1 agizlarda
“terceman” seklinde de kullanilmaktadir. Ritiiel boyutuyla ele alindiginda, terctimanin
anlami1 Cem Dilgin tarafindan su sekilde tanimlanir: “Bektasilerin; sofra, ¢irag ve
diger islerde okuduklari dualar ve uyakl sozler” (Dilgin, 2009, 219).

Terciiman, ayinlerde tarikatin erkdnina dair okunan dualardir. Terclimanin
belirli isler sirasinda okunan miirettep dualarin adlandirilmis halidir. Bektasiler ile
Mevleviler arasinda ortak bir kullanim igerdigi zaman zaman goriiliir (Golpinarli,
1963, 44). Bu dualarin genellikle bir seyin iizerine yazilip asilmak suretiyle dergahta
bulunduruldugunu ifade edilir (Eyiiboglu, 2010, 182-183). Baz1 yerlerde giilbank ile
terciiman terimlerinin ayni anlamda kullanilir. Tercliman’in, “merasimin baglangicinda
okunan ve hizmetin taabbudi mahiyetini gosteren bir tabirdir.” Giilbankin ise dua
etmek, hayir dilemek amaci tagidigini ve tercimana gore daha 6zel dualar oldugunu
belirtilir (Ydriikan, 2015, 247, 336, 435). Terciiman, giilbanktan farkli olarak giinliik
hayatta herhangi bir sebep ve temsil giicii olmayan kisiler tarafindan sdylenebilen
dualardir. Terctimanlar genellikle Tiirkge olup, 6zellikle manzum olanlarmin bir
kisminim miiellifi bellidir. Giilbanklarin ise belirli bir merasim sirasinda ve belirli
bir adap icerisinde seyh, baba veya dede gibi kisiler tarafindan cekildigi ifade edilir
(Uzun, 1996, 233). Terciiman, “Mevlevi ve Bektasilerde bir is esnasinda okunan
dua, 6vgii” olarak tanimlanmakla birlikte, tasavvufi anlamda; Mevlevi ve Bektasi
geleneginde belirli isler yapilirken belli bir ses tonuyla okunan manzum ibareler ve
dualar olarak agiklanir. (Kiik,2021, 98).

Mezar ve tiirbe ziyaretinde okunacak terciiman:
“Bism-i Sah...
Esselamii aleykiim ey erenler, can gézii ile daim Hakk 1 gorenler.

Bu diinya varhgm terk edenler. Bismillahirrahmdnirrahim, beni Miisliiman
olarak ve sdlih kimse hitkmii ile oldiir. Ber cemdl-i Muhammed Ali, kemdl-i Imam
Hasan ve Imam Hiiseyn ala ra salavat...”

Mezara varildiginda veya tiirbeye girildiginde ayakucunda okunacak terciiman:
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“Bism-i Sah... Allah, Allah..

Cemalindir senin nur -i ilaht

Yiiziindiir alemin mihr ile mahi

Ayagin bastigi1 ey mazhar-1 Hak

Erenler basimin Tac-ii Kiilah

Niyaz olsun sana diinya-ii Ukba

Ki sensin ciimlenin hdacetpenahi” (Sunar, 1975,179)

Sonuc¢

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi siirecinde, Horasan Erenleri veya
diger bir deyisle Alperenlerin, gazi velilerin rolil biiyiik bir 6nem tasir. Clinkii bu
kahramanlar sadece Anadolu’yu fethetmekle kalmamis, ayni zamanda burayr bir
vatan haline getirerek yerlesim birimleri olusturmuslardir. Bu manevi fetihler, goniil
kapilarini agmis, insanlar1 Allah’a yonlendirmis, iman ve bilginin yiiksek seviyeye
ulagmasina vesile olmuslardir. Cemiyet ruhunu tesis edip, manevi yonden derin etkiler
birakmuglardir. Inang tohumlarim ektikleri goniil sahipleri, fikirden aksiyona gegen
irfan hareketinin onciileri olmuslardir. Anadolu halki, bu kahramanlar1 vatanlarini
kutsallagtiran ve yasamlarii onlarla paylagsmak isteyen insanlar olarak gormistiir.
Ayrica, bu kahramanlara birer mekan tahsis edilerek onlara vefa borglarimi yerine
getirilmeye ¢aligtlmistir. Tiirk-Islim kahramanlarinin mezar ve makamlarini ziyaret
etmenin yani sira, Onceki kiiltiirlerden gelen bazi kutsal mekanlara da rastlanmaktadir.
Ancak Anadolu insani, bu mekanlar1 da efsane ve menkibelerle kendi kiiltiiriine dahil
etmis ve onlara kendi dini ve kiiltiirel renklerini vermistir. Asik Veysel’de gerek
Mevlana Hazretleri’nin gerekse Hac1 Bektas Veli’nin kabrini bu minval iizere ziyaret
etmis ve o ziyaretleri vesilesiyle iki ayr siir kaleme almistir. “Horasan’dan ayak
bastin Uruma” dizesiyle, ulu Hiinkar’in diyar-1 Rum olarak adlandirilan Anadolu’ya
gelisinin irsat i¢in olduguna isaret etmistir.

Ziyaret yerleri, sadece belirli kisilerin mezarlari, tiirbeleri veya onlara ithaf edilen
makamlar degil, ayn1 zamanda baz1 taslar, agaclar, kaynaklar, goller, kayalar ve
daglar gibi mekanlar da ziyaret yeri kategorisine dahil edilir. Bu yerler, kendilerinde
manevi giig, feyiz veya bereket bulunduguna inanilan ve gesitli efsaneler, hikayeler,
kerametler ve mertebelerle atfedilen yerlerdir. Fenomenolojik olarak bakildiginda,
ziyaret fenomeni, insanlarin bu mekanlara ¢eken seyin, bu yerlerde bulunduguna
inanilan manevi giig, feyiz ve bereket oldugunu ifade eder. Bu mekéanlara yapilan
ziyaretler, kutsal olarak kabul edilen bir tiir tezahiir ve yasanig bigcimi olarak
goriilebilir. Bu yerlere gosterilen ilgi, tapinma eylemi degil, kutsalin tezahiirii
olmalarindan kaynaklanir, bu yilizden kutsal nesneyle temas eden kiginin, kendisini
asil giicle iliskilendirme psikolojisiyle yakindan alakalidir. Asik Veysel’de arzuhalini
bu iki velinin huzuruna sunarken, yonelisi Allah’adir. Mevlana ve Hac1 Bektas Veli’ye
tevessiil etmis, onlar1 vesile kilmigtr.

Anadolu’da ziyaret fenomeni, uzun bir tarihi siire¢ boyunca dini, tasavvufl ve
geleneksel unsurlarin etkisi altinda sekillenmistir. “Mevidnd Tiirbesini Ziyaret”
siirinde; gergeklestirdigi bu ziyarette Mevlana’nin huzuruna vardigini, ancak manevi
olarak da huzura kabul edilmesini “Allah Askina” diyerek 1srarla belirtmis ve Allah’a
yonelisini oncelikle dile getirmistir. Mevlana’nin manevi feyz agisindan zenginligini,
kendinin kusurlu ve fakir bir kimse olusunu dile getirerek, asktan divane olmuslara
olan alakasi sebebiyle kendini de kabul etmesini dilemistir. Esige yiiz siiren, el
baglayip divan duran birine ihsanlarda bulunmanin biiylklerin adeti oldugundan
himmet talebinde bulunmustur. Mevlana’nin yiice Mevla’nin sevgili bir kulu olmasi,
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dogruluga 6nem vermesi hasebiyle, merhamet deryasinin dalgici olduguna binaen
ilahi rahmete vesile olma talebinde bulunmustur. Aslinda dileklerde taleplerde
yonelis Allah’adir. Veysel’de dyle yapmis, ziyaret ettigi velinin hiirmetine Allah’a
yalvarmalarmin kabul olmasini, giinahlarimin bagislanmasini ve merhamet edilmesini
Allah Teala’dan talep etmistir. Mevlana’ya sundugu arzuhalini Allah’a ulagsmasinda
sebep olmasint dileyerek, engin hosgoriisiiniin affina vesile olacagi kanaatini dile
getirmistir. Veysel ismini tapsirdigi son dortliikte, acziyetini ve miitevaziligini ifade
ederken genellikle Bektasi kiiltliriinde kullanilan “budala” vurgusuyla duaya ihtiyagh
oldugunu belirtirken, Tiirk evladi olmasini da beyan ederek, millet olarak giicii dile
getirmis, sadece Allah’in karsisinda acizligi siir lisantyla beyan etmistir.

“Hac1 Bektas” siirinde ise onun yiiceliginden imdat isteyerek, kapisina geldigi bir
sail gibi dilekte bulunmus, saygi gostergesi olarak esigine yiiz siirdiigiinii bildirerek;
kusurlu, giinahkar bir kul oldugunu dile getirmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in
neslinin diinyay1 ve ahireti aydinlatan nur olduguna vurgu yaparak Hz. Ali neslinden
olanlarin huzuruna ¢ikmanin Onemine isaret etmistir. Seyyidlerin, ylice pirlerin
huzuruna eksiklerle ¢iktigini, kusurlarinin hos goriilmesini talep etmistir. Horasan’dan
Rum diyar1 olarak adlandirilan Anadolu’ya insanlara rehberlik etmek i¢in geldigini,
ilahi ikramlara nail oldugun,u makamini yiiceligini dillendirmistir. Hac1 Bektas’in
baglilarma ¢ok onem verdigini “Gegmem dedin duvarimda sinekten” dizesinde
dile getirmistir. Sinek kadar degerimiz varsa bize de sahip ¢ik, bizden de vazgegcme
diye yalvarmustir. Asik Veysel, temiz ruhlardan yalan s6z ¢ikmayacagmi, imanin ve
sevginin ezelden oldugunu agik¢a sdylerken, Haci Bektas Veli’yi inanmayanlarin
goniil gozlerinin kor oldugunu, gercekleri goremediklerini bildirmistir. Siirini
tamamlarken Veysel ismini “bigare” olarak tapsirmistir. Huzurunda yalvardigini,
derdine c¢are sunulmasini, sultanlar sultanina arzuhal sundugunu isteklerinin onun
hiirmetine kabul olmasini arz etmistir. Her iki siirde de yukarida arz ettigimiz ziyaret
fenomeninin usulleri gerceklesmistir.
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Extended Abstract

The phenomenon of visitation in Anatolia has been shaped under the influence of religious,
mystical and traditional elements throughout a long historical process. In the poem “Visiting
Mevlana Tomb”; During this visit, he insisted that he was in the presence of Mevlana, but
that he should also be accepted into the presence spiritually by saying “For the sake of God”
and expressed his orientation towards God first. He expressed Mevlana’s richness in terms
of spiritual blessings and that he was a flawed and poor person, and wished for him to accept
himself because of his interest in those who were crazy about love. He asked for help, as it is
the custom of elders to bestow favors on someone who faces the threshold, folds his hands and
stands on the couch. Since Mevlana is a beloved servant of the Almighty Mevla and attaches
importance to truth, he requested to be the means of divine mercy as he is a diver of the sea
of mercy. In fact, the direction in wishes and demands is to Allah. Veysel did the same, and
for the sake of the saint he visited, he asked Allah to accept his prayers, forgive his sins, and
show mercy. Wishing that the wish he presented to Mevlana would lead him to reach God,
he expressed the opinion that his immense tolerance would lead to his forgiveness. In the last
stanza, where he worships the name Veysel, while expressing his helplessness and modesty, he
states that he needs prayer with the emphasis of “idiot”, which is generally used in Bektashi
culture, and by declaring that he is a Turkish child, he expresses the power as a nation, and
only declares his helplessness in the face of Allah in the language of poetry. In his poem “Hac1
Bektas”, he asked for help from his greatness, made a wish like a sailor who came to his door,
and stated that he faced his threshold as a sign of respect; He stated that he was a flawed, sinful
servant. Emphasizing that the descendants of our Prophet (pbuh) are the light that illuminates
the world and the hereafter, Hz. He pointed out the importance of appearing in the presence
of Ali’s descendants. He said that the sayyids appeared before the noble masters with their
shortcomings and demanded that their shortcomings be tolerated. He stated that he came from
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Khorasan to Anatolia, which is called the land of Greeks, to guide people, that he received
divine blessings, and that he was exalted in his position. He expressed that Hac1 Bektas gave
great importance to his followers in the line “You said you wouldn’t pass a fly on my wall”. He
begged, “If we are worth as much as a fly, take care of us and don’t give up on us.” While Asik
Veysel clearly stated that there will be no false words from pure souls and that faith and love are
eternal, Hac1 Bektas Veli stated that the eyes of the hearts of non-believers are blind and they
cannot see the truth. While completing his poem, he referred to the name Veysel as “miserable”.
He requested that he beg in his presence, that a solution be offered to his problem, and that his
requests would be accepted for the sultan’s sake. In both poems, the procedures of the visiting
phenomenon we have presented above are realized.
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